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Resumen: El Libro de las Fuentes (Kitab al-
Yanabr ‘) de Abi Ya'qub al-Sijistani constituy6 uno de los
canales de transmision de los textos de Plotino y Proclo, o
al menos de sus ideas y vocabulario, al mundo intelectual
isma‘1li. La busqueda de equivalentes en el Qur’an para
el léxico filosofico, la construccion de analogias isla-
micas para las nociones filoséficas y el desarrollo de un
enfoque isma‘1lT para los principales problemas metafi-
sicos heredados de los textos clasicos hacen del Kitab al-
Yanabi " un ejemplo del camino intermedio representado
por la Isma‘Tliyyah entre los filésofos y los tedlogos. Este
trabajo presenta una introduccion al contexto del Kitab
al-Yanabi* mas un analisis preliminar de sus fuentes fi-
losoficas.
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The Neoplatonic Sources of the Book of Wellsprings
(Kitab al-Yanabi') of Abii Ya ‘qiib al-Sijistant:

An Introduction to the Reception of Plotinus’

and Proclus’ Texts in Isma it Thought

Abstract: The Book of Wellsprings (Kitab al-Yanabi‘) of Abu Ya‘qib
al-SijistanT constituted one of the channels of transmission of Plotinus and
Proclus’ texts, or at least of their ideas and vocabulary, to the Isma‘1l1 inte-
llectual world. Due to its search for equivalents in the Qur’an for the philo-
sophical lexicon, the construction of Islamic analogies for the philosophical
notions and the development of an Isma‘1lT approach to the main metaphysical
problems inherited from the classical texts, the Kitab al-Yanabi‘is an example
of the middle way represented by the Isma ‘Tliyyah between the philosophers
and the theologians. This paper introduces the Kitab al-Yanabi in context, also

presenting a preliminary analysis of its philosophical sources.

Key-words: Isma‘1liyyah. Neoplatonism. falsafah.

1. Introduccion

| introducirse en la historia del pensamiento islamico medieval

es preciso deconstruir el paradigma que asume la existencia de
un cierto “islam original”, el cual estaria en los inicios de una historia inte-
lectual autdnoma, coherente y singular, a la cual determinaria. Por el contrario,
el pensamiento islamico no tiene un nucleo autorreferencial exclusivamente
“isldmico” en relacion con el cual toda similitud teodrica seria el producto de
ciertas influencias, supervivencias implicitas y concordancias antes que el re-
sultado de afinidades, unidades conceptuales genéricas, continuidades histo-
ricas y procesos sociales de aculturacion. La islamizacion conceptual es re-
troactiva: el pensamiento islamico nace como una interpretatio islamica de su
contexto cultural (al-Azmeh 2007).!

! Ergo, las clases utilizadas a lo largo de este trabajo, incluyendo “islam”, “shi‘T”,
“sunni”’, “Isma‘iliyyah” e “isma‘1li”, deben ser consideradas como instrumentos
conceptuales, incluso categorias historiograficas, a ser tomadas considerando las
constantes adaptaciones en sus significados (Hourani 1976: 117).
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Dado que gran parte de los textos islamicos medievales se sostienen
sobre dos cuerpos de referencias, las fuentes religiosas y las filosoficas, para
entenderlos acabadamente es imperioso reconocer el caracter fundante de su
transtextualidad (Leaman 2008: 1146). Asi, para comprender el pensamiento
de Abi Ya'qiib al-Sijistani (desde ahora, “AYS”), es crucial contextualizarlo
intelectualmente. En este sentido, laidea de “fuente” cabe ser definida enrelacion
con el proceso de lectura, desarrollo y transmision del pensamiento de un autor
por un predecesor (Mahdi 1990: 698). Ahora bien, al estudiar el pensamiento
isma ‘1lT temprano surge el problema de que sus autores no acostumbran a citar
sus fuentes, especialmente cuando no pertenecen a la Isma‘Tliyyah, ya que
el “iman” (imam, pl. a’immah) o el “califa-iman” (khalifah-imam) es visto
como la unica fuente de todo conocimiento legitimo, incluso cuando esto sea
principalmente una asuncién de caracter tedrico sin consecuencias practicas
en la autonomia intelectual de quien la sostiene (Walker 1992: 163; De Smet
1995: 33; De Smet 2007: 488; Walker 2011: 107).?

Cuando en un texto no se indican explicitamente los autores de los que
abreva ni se encuentran referencias implicitas que puedan identificarse con
certeza, es preciso rastrear sus “fuentes” en base a la similitud en el contenido,
reemplazando esta categoria por la de una “familia doctrinal” compatible con el
pensamiento del autor, descartando la reconstruccioén de un proceso de génesis
causal. Ahora bien, para que esta categoria sea relevante historiograficamente,
debe restringirse el conjunto de textos a los que refiere. La “familia doctrinal”
de un pensador se identifica con su hipotética “biblioteca ideal”, compuesta
no por todos los textos que podria haber leido, sino por aquellos que resultan
tedricamente relevantes para la obra especifica a considerar (Schlanger 1968:
56-58; De Smet 2007: 490-491). En resumen, este trabajo es una exploracion
introductoria —la cual debe extenderse y profundizarse— del anaquel filosofico
y en particular “neoplatonico™ de la “biblioteca ideal” del Kitab al-Yanabi* (a
partir de ahora, “KY”’) de AYS.*

2 Al respecto, cabe acotar que “su relacion tanto tedrica como practica con el estado es
diferente a la de los falasifah y merece un estudio separado” (Stroumsa 2003: 441, n. 21).
3Sobre la categoria historiografica de “neoplatonismo”, ver Catana 2013.

4 Para facilitar la lectura, se utilizan las siguientes abreviaturas de los textos mencio-
nados recurrentemente. Para las ediciones criticas del Kitab al-yanabi‘, “KYEG” 'y
“KYEC”; para sus traducciones, “KYTW”y “KYTC”. Para la edicion de la version breve
de la Uthalajia y la Risalah fi al-ilm al-ilahi, “ThAE”; para su traduccion, “ThAT”.
Para la edicion del Kitab Aminiyiis, “PAE”; para su traduccion, “PAT”. Para la edicién
de la Elementatio theologica, “ETE”; para la traduccion, “ETT”. La informacion bi-
bliografica completa se encuentra al final del trabajo, donde se listan todos los textos
mencionados.
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2. Abii Ya ‘qiib al-Sijistant

S e conoce muy poco sobre la vida de AYS. En la tradicion isma ‘ili es
conocido como “Abil Ya‘qub Ishaq ibn Ahmad al-Sijistant” (Walker
1993: xii), siendo “Sijistant” el “adjetivo patronimico” (nishah) que marca su
procedencia de la region irani del Sistan (en arabe, Sijistan) (Bosworth 1997:
681-685). AYS escribe en arabe, como, con la excepcion de Nasir Khusraw,
la mayor parte de los autores de la Isma‘iliyyah en el periodo fatimi (Nanji
2008: 278). Las fechas de su nacimiento y muerte son inciertas (Walker 1993:
19; Walker en Abu Ya“qiib As-SijistanT 1994: 16). Solo se conocen dos fechas.
Por su mencion en el Kitab al-Iftikhar, se sabe que en el 322 del calendario
islamico/934 de la era comin estaba completando la “peregrinacion” (hajj),
pasando por Baghdad (Kitab al-Iftikhar: 176). Ademas, también en el Kitab
al-Iftikhar AY'S afirma en dos ocasiones que esta escribiendo trescientos cin-
cuenta afios tras la muerte del profeta Muhammad; es decir, en el 361/971-972
(Kitab al-Iftikhar: 193 y 233). AYS no puede haber muerto mucho tiempo
después de la ascension al gobierno en el 386/996 del “califa” (khalifah, pl.
khulafa’) fatim1 Abi ‘Al Manstr al-Hakim bi-Amr Allah, probablemente eje-
cutado por orden de Khalaf' b. Ahmad, el gobernador saffar del Khurasan entre
el 353/964-965 y el 393/1002-1003 (Daftary 2007: 155).°

En un comienzo, AYS integra una de las corrientes del movimiento
qarmatt (Walker 1996: 20). AYS parece haber sucedido a Abt Hatim, tras
su ejecucion en el 322/934, en el liderazgo de Rayy (Stern 1983b: 80-81), y
luego a al-Nasafi, quien habria sido su primer mentor, tras su ejecucion en el
332/943, en el liderazgo del Khurasan, desempefiandose como un “mision-
ero” (janah, pl. ajniha® o da 7, pl. du ‘ar).” Luego, AYS le prestara obediencia
a al-Mu'izz, el cuarto khalifah, lo que simbélicamente concluye el proceso de
inclusion de las corrientes disidentes de la “mision” isma ‘1l1 (da ‘wah) bajo el
dominio politico e ideologico fatimi (Brett 1994: 38; Daftary 2007: 155, 166).
Al menos a partir de esta época, AYS es un dirigente de alto rango en ‘Iraq e

> Asi, la referencia a al-Hakim en su Kitab al-Magalid seria una adicion posterior (Poo-
nawala 1977: 83; Walker 1983: 396-398).

% AYS utiliza el término en el KY §9 (KYEC: 8; KYEG: 62; KYTC: 21; KYTW: 45) y en
el Kitab Ithbat al-Nubi’at: 91, 100 y 128.

7“Da 7’ es un término utilizado primero por la Mutazilah temprana, luego identifi-
cado con distintos grupos de la akhl al-bayt, siendo adoptado por la da ‘wah “abbasi en
el Khurasan, asi como por la Zaydiyyah y algunos colectivos ghulat, en particular la
Khattabiyyah, pero finalmente distintivo de la Isma‘iliyyah, incluso cuando en general
los autores orientales, durante el periodo fatimi, utilizan, como AY'S, términos paralelos
como janah (Daftary 2007: 219).
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Iran (Daftary 2007: 155). Con todo, AY'S no visita el estado fatimi, desarrol-
lando sus actividades en el Jibal, Khurasan y Ma wara’ al-Nahr, con base en el
Sijistan, y el tenor de sus relaciones con sus lideres es un interrogante (Walker
1996: 19). Ademas, en un mundo donde los lectores eran escasos (Stroumsa
2003: 437, n. 11), se desconoce para quién escribe AYS, aunque ¢l declara
hacerlo para quienes pueden entenderlo:® ora estudiantes de la Isma Tliyyah,
ora los gobernantes a los que buscaba persuadir.

Desde el siglo cuarto/décimo hasta ya comenzado el ciclo tayyibi,
AYS es considerado el principal representante del pensamiento isma‘1ll y
sus textos son profusamente leidos y copiados (Walker en Abii Ya'qub As-
Sijistant 1994: 15-16; Daftary 2007: 155). En comparacion con otros autores
del periodo fatimi, se conserva un importante nimero de sus textos: el Kitab
al-Magalid, editado por 1. K. Poonawala (2011); el Kitab Sullam al-Najat,
editado por M. A. Alibhai (1983); el Kitab al-Iftikhar, editado por M. Ghalib
(1980) y por L. Poonawala (2000); el Kitab ithbat al-nubii’at, editado por ‘A.
Tamir (1966) y por W. Madelung y P. Walker (2016); y el KY. El Kashf al-
Mahjib, cuyo original arabe no se ha hallado, se conserva en una parafrasis
en persa, posiblemente realizada por Nasir Khusraw (Poonawala 1977: 88;
Walker en Abt Ya“'qiib As-Sijistant 1994: 15), editada y traducida por H. Cor-
bin. El Kitab al-Nusrah se conserva por las citas de Hamid al-Din al-Kirmani
en su Kitab al-Riyad (Poonawala 1977: 86; Walker 1993: 61). El Kitab al-
Bisharah se conserva por las citas de Ibrahim al-Hamid1 en su Kitab Kanz
al-Walad, pero resulta dificil diferenciar entre la obra del propio al-Hamid1 y
la de AYS (Poonawala 1977: 86). AYS también escribe una serie de episto-
las breves, todavia no editadas, traducidas o estudiadas, cuya autenticidad se
encuentra en discusion.’ En su conjunto, los escritos de AYS son coherentes
doctrinalmente y en muchos casos en un texto se defiende lo dicho en otro, lo
cual podria suponer una revision del propio AYS o ser el resultado del trabajo
de los copistas (Walker en Ab Ya'qib As-Sijistani 1994: 18).

Las referencias cruzadas internas en los textos permiten aventurar el
orden de su escritura. Los dos primeros trabajos, de cuando AYS integraba el
movimiento qarmati, serian el Kashf al-Mahjiib y el Kitab al-Nusrah, ya que
ambos defienden la doctrina de la “metempsicosis” (tanasukh), rechazada por
al-Mu‘izz y luego por AYS (Madelung 1990: 131-133). El Kitab al-Bisharah,
el Kitab Ithbat al-Nubii’at y el KY probablemente precedieron al Kitab al-

8 Asilo afirmaen el KY §7 (KYEC: 5; KYEG: 59; KYTC: 16, KYTW: 42) y §191 (KYEC:
96; KYEG: 183; KYTC: 126; KYTW: 111).

? En Poonawala 1977: 85-89 se incluyen veintinueve textos, algunos con distintos titu-
los alternativos.
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Magalid, porque el Kitab al-Magalid los menciona a todos ellos pero no al
resto: el Kitab al-Bisharah es mencionado dos veces en el Kitab al-Iftikhar
(pp- 193 y 201) y una vez en el Kitab al-Magqalid (iqlid 45, p. 159 del ms. de
la Coleccién Hamdani);'? el Kitab Ithbat al-Nubii 'at es mencionado dos veces
en el Kitab al-Magalid (iqlid 27, p. 104 del ms. de la Coleccion Hamdani, re-
firiendo al 4% capitulo, 7™ parte del Kitab Ithbat al-Nubii at; e iqlid 63, p. 248
del ms. de la Coleccion Hamdani, refiriendo a la 5® parte del Kitab Ithbat al-
Nubii’at); el KY es mencionado en el Kitab al-Magalid (iqlid 29, p. 110 del ms.
de la Coleccion Hamdani, refiriendo a la 33** yanbu ). Al Kitab al-Magalid le
habrian seguido el Kitab al-Iftikhar y el Kitab Sullam al-Najat, ya que ambos
mencionan al Kitab al-Magqgalid: sus maqalid 8 y 9 son mencionados en el
Kitab al-Iftikhar (p. 95) y su miglad 9 en el Kitab Sullam al-Najat (p. 16)."
Considerando el Kitab al-Iftikhar como uno de sus ultimos trabajos, del
360/971, cabe suponer que la mayor parte son escritos antes del 360/971. Esta
conclusion se desprende también del reconocimiento por parte de AYS de la
doctrina del “imamato” (imamah) tal como aparece en la doctrina reformada
por al-Mu'izz, cuyo principal punto es que Muhammad b. Isma ‘il vuelve a ser
considerado el al-qa ‘im al-mahdr que se encuentra en ghaybah, agregandose
que el “periodo” (dawr, pl. adwar) islamico requiere una segunda héptada de
a’immah anterior al retorno mesianico de Muhammad b. Isma 1l: los khulafa .
En esta secuencia, el KY parece haber sido compuesto entre el ascenso de al-
Mu'izz en el 341/953 y la escritura del Kitab al-Iftikhar. Ya que el Kitab al-
Magqalid precede al Kitab al-Iftikhar, y el KY es anterior, este habria sido es-
crito alrededor del 350/961 (Walker en Abl Ya“'qub As-Sijistani 1994: 28).
Los textos de AYS son importantes porque representan una segunda
fase en el proceso de recepcion de la tradicion filosofica griega, a un siglo del
movimiento de traducciones en el cual nace la tradicion filosofica en arabe
(falsafah). Es posible que hayan sido uno de los canales de transmision de los
textos de Plotino y Proclo, o al menos de sus ideas y vocabulario, al mundo
intelectual isma‘ili. Por su busqueda de equivalentes en el Qur’an para el
lIéxico filosdfico, la construccion de analogias islamicas para las nociones

19Sobre los mss. de la Coleccion Hamdani, ver de Blois 2011.

" Las péaginas indicadas corresponden a las ediciones criticas mencionadas en el parrafo
anterior. La informacion bibliografica completa se encuentra al final del trabajo.

12 AYS parece corroborar esta doctrina en el Kitab Sullam al-Najat (p. 79 [p. 255]), el
Kitab al-Iftikhar (a lo largo del octavo bab, pp. 167-180), el Kitab Ithbat al-Nubii 'at (p.
153), el KY (§30: KYEC: 19; KYEG: 75: KYTC: 38; KYTW: 52 'y §§144-145: KYEC: 74,
KYEG: 146-147; KYTC: 97: KYTW: 94) y el Kitab al-Maqgalid (Walker en Abu Ya‘qub
As-Sijistant 1994: 18).
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filosoficas y el desarrollo de un enfoque isma ‘1l1 para los principales problemas
metafisicos, representan el camino intermedio de la Isma‘iliyyah entre los
“filosofos” (faylasif, pl. falasifah) como al-Kindi, al-Farabi e ibn Sina, y
los “tedlogos” (mutakallim, pl. mutakallimiin) como al-Ash’ari, al-Maturidi,
‘Abd al-Jabbar y al-Bagqillani. Ademas, los textos de AY'S se encuentran en el
nucleo del primer desarrollo de una de las dos principales tradiciones islami-
cas de filosofia politica, la isma‘1li, junto a la cultivada primero por al-Farabi
y luego por ibn Sina, ibn Rushd, ibn Bajjah e ibn Tufayl.

Existen dos ediciones criticas del KY :'* Corbin (1961) y Ghalib
(1965)." En su edicién, H. Corbin se vale de un unico manuscrito; en la suya,
M. Ghalib afirma haber utilizado otros dos manuscritos previamente descono-
cidos.” Existen dos traducciones del KV, una parcial (Corbin 1961; reimpr.
1994) y otra completa (Walker en Abt Ya“'qub As-Sijistant 1994). En su tra-
duccion, P. Walker consulta el manuscrito utilizado por H. Corbin mas otros
dos, considerando sus variaciones.

3. El nacimiento de la falsafah

En el tiempo de AYS circulan versiones en arabe de diferentes au-
tores griegos. De Aristoteles, conocido en arabe como “Aristttalis”
0 “Aristd”, con la excepcion de la Politica, de la cual solamente se conoce
una version de los libros primero y segundo (Pines 1975: 150-160), son tradu-
cidos todos los textos (Brague 1993: 423-433). De Platon, “Aflatin”, solo se

13 Si bien no menciona explicitamente al KY, el Khwan al-Tkhwan de Nasir Khusraw,
escrito en persa, parece ser una parafrasis del texto de AYS. Por ende, es utilizado tanto
por H. Corbin como por P. Walker para dilucidar ciertos pasajes problematicos en el
texto arabe del KY.

4 Una mayor elucidacion sobre el texto arabe aparece en Madelung 1964.

15> En Poonawala 1977: 85, con las referencias en 381-458, se listan nueve manuscritos.
Por mi parte, he consultado incipientemente cuatro manuscritos, listados en Walker
en Abl Ya'qub As-Sijistan 1994: 32: el ms. VI 320 de la Universitdtsbibliothek Tii-
bingen, con 73 ff., datado rabi‘ al-iula 1328/1910, copiado por Muhammad Husayn b.
Mulla ‘Abd al-‘Alx; el ms. 233 del Institute of Ismaili Studies, con 72 ff., datado rajab
1351/1932, copiado por ‘Alt al-Hamadani; el ms. 952 del Institute of Ismaili Studies,
con 74 ft., datado jumada al-ukhra 1351/1932, copiado por Tahir b. al-Shaykh Ibrahim;
y el ms. 960, con 69 ft., datado jumada al-ila 1351/1932, copiado por Tahir b. al-Sha-
ykh Ibrahim. Le agradezco al Dr. Toby Mayer por abrirme las puertas del IIS y al Dr.
Wafi Momin, Head de la Ismaili Special Collections Unit del IIS, por haberme dado
acceso a sus tres manuscritos.
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conocen algunas traducciones, usualmente a partir de epitomes realizadas por
autores como Galeno (Rosenthal 1940: 387-422). Existen diferentes traduc-
ciones de Porfirio, “Furfuriytis” (Walzer 1983: 948-949); Proclo, “Buruqlus”
(Walzer 1986: 1339-1340); Galeno, “Jalintis”; Alejandro de Afrodisia, “al-Is-
kandar al-Afridisi”; Plutarco, “Flatarkhas”; Temistio, “Thamistiyts”; Siriano,
“Striyands”; Dionisio, “Dylinisyiis”; Simplicio, “Sinbiligiyiis”; Filopono,
“Yahya al-Nahawi”; Olympiodorus, “al-Amgqidiirus”, “al-Amgqidhiirus” o
“al-Magqidairus”; Plotino, “el maestro griego” (al-shaykh al-yinani). No se
conocen traducciones de Jamblico y los textos de los presocraticos, los ci-
nicos, los estoicos y los escépticos se conocen solo fragmentariamente en
doxografias (Gutas 1994: 4939-4973). Estas traducciones se realizan paulati-
namente, a lo largo de una historia que comienza en el 529, cuando al cerrar
Justiniano la Academia, Simplicio, Damascio y otros cinco filésofos dejan
Atenas y se refugian en Persia, en la corte de Chrosroes I Antishirwan, donde
permanecen hasta el 532 (Hoffmann 1994: 556-559; Tardieu 1994: 309-318).
Con todo, a pesar de la actitud favorable de la corte sasani hacia el pensa-
miento griego, la primera diseminacion de la filosofia en el mundo mesopo-
tamico no ocurre en persa sino en siriaco, en el marco del discurso teoldgico
(Gutas 1998: 25).

En la escuela biblica de Edessa los trabajos exegéticos de Teodoro de
Mopsuestia son traducidos al siriaco por Qiore (m. ca. 428) o Hibas (m. ca.
475) (Teixidor 2001: 7). Segun Jacobo de Edessa (m. 708), junto a los comen-
tarios biblicos escritos por Teodoro de Mopsuestia llegan a Edessa las Cat-
egoriae de Aristoteles (Huggonard-Roche 2001: 187-209). Al poco tiempo,
los trabajos logicos de Aristoteles son comentados por el interés que despi-
ertan en si mismos, sefialando una nueva relacion con los textos en griego, del
antagonismo a la asimilacién (Brock 1982: 17-39). En la transmision de los
trabajos logicos de Aristoteles es central Sergio de Resh‘ayna (m. ca. 536),
quien recibe su educacion en Alejandria: comenta a Aristoteles, presentan-
dolo como era entendido en el plan de estudios de Alejandria, y traduce al
sirfaco textos de Galeno, Dionisio el Areopagita, Evagrio Pontico y Alejandro
de Afrodisia (Huggonard-Roche 1997a: 339-363; Huggonarde-Roche 1997b:
121-143). Otro centro de estudios del pensamiento griego es la escuela ne-
storiana de Nisibin, fundada por Barsawma (m. 458). Alli estudia Pablo el
Persa (Gutas 1983: 115-123), quien como Sergio de Resh‘ayna hereda la di-
vision “neoplatonica” de los textos de Aristoteles que se impone siguiendo a
la escuela de Alejandria. Otros comentadores de Aristoteles también trabajan
en siriaco, como Proba, quien comenta el De Interpretatione, los Analytica
Priora y la Isagoge (Elamrani-Jamal y Huggonard-Roche 1989: 502-528;
Huggonard-Roche 1994: 293-312). En el siglo séptimo, una escuela adherida
al monasterio de Qinnasrin deviene el centro de los estudios filoséficos, con
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la supervision de Severo Sebokht (m. ca. 667). En Qinnasrin, los trabajos
logicos de Aristoteles, introducidos por la Isagoge, son vistos como el ni-
cleo del pensamiento filosofico. Athanasiytis al-Baladi (m. ca. 687), Jacobo de
Edessa y el conocido como Jorge, obispo de los arabes (m. ca. 724), proveen
las traducciones de la Isagoge y el Organon (Miller 1993: 303-320). En re-
sumen, hay una relacion estrecha entre la falsafah temprana y el modo en
el que las escuelas “neoplatonicas” tardo-antiguas, dependiendo del modelo
alejandrino, ven a la filosofia: como un aprendizaje sistematico organizado
alrededor de determinados textos aristotélicos, introducidos por la Isagoge
(Lameer 1997: 181-191; D’ Ancona 2006: 20).

El “neoplatonismo islamico” nace en el marco del movimiento de
traducciones, un fenémeno intelectual y social fundamental desarrollado en
el tiempo de la dinastia ‘abbast (Gutas 1998; Crone 2004: 145; Bennison
2009: 158-202).' Con vistas a atribuirse ser los herederos de la tradicion
intelectual griega, los primeros falasifah musulmanes se hacen eco de
una tradicion oral, sostenida por monjes nestorianos y jacobitas, de una
transferencia de Alejandria a Baghdad del conocimiento griego (Meyerhof
1930: 389-429; Shayegan 2008: 181), aludiendo con ello al legado de “los
griegos” antiguos (al-yundaniyyiin) y no a la cultura bizantina (a/-riim), ya que
para los falasifah la civilizacion bizantina no tenia la capacidad de entender la
tradicion griega (Gutas 1998: 90-95), considerando que la filosofia era vista
en Bizancio como una ensefianza superficial, en contraste con la teologia
cristiana (Burstein 1988: 49).

En el siglo tercero/noveno existen dos grupos de traductores,'” uno
liderado por Abt Zayd Hunayn ibn Ishaq al-Ibadi (m. ca. 260/873) y otro
por Abt Yisuf Ya'qub ibn Ishaq al-KindT (m. ca. 260/873)."® Al-Kindi y su

16 A este respecto, vale clarificar que “the translation movement was generated and

sustained for a very long time by needs and tendencies in the nascent ‘Abbast society
as reflected in its structure and consequent ideology: it can hardly be accounted for
by the two theories that have been unreflectingly prevalent in most discussions of the
subject to this day. The first claims that the translation movement was the result of the
scholarly zeal of a few Syriac-speaking Christians [...]. The second theory, rampant in
much mainstream historiography, attributes it to the wisdom and open-mindedness of a
few ‘enlightened rulers’ who, conceived in a backward projection of European enlight-
enment ideology, promoted learning for its own sake” (Gutas 1998: 2-3).

7Un registro de las disciplinas cubiertas por los traductores, los periodos de asimila-
cion de los materiales en griego y los diferentes estilos de traduccién se encuentra en
Endress 1987: 24-61 y Endress 1992: 3-152.

18 Cabe mencionar, incluso reconociendo que AYS no parece haber sido influen-
ciado directamente por los textos de al-Kindi, que un discipulo suyo, Abii Zayd al-

REVISTA LATINOAMERICANA de FILOSOFiIA
Vol. 47 N°1 | Otoiio 2021

1123



124 1

circulo de colaboradores trabajan durante el gobierno de los khulafa’ Abd
Allah al-Ma’'miin (r. 198/813-218/833) y Abti Ishaq al-Mu‘tasim (r. 218/833-
227/842), de cuyo hijo Ahmad es al-KindT el tutor (Endress 1997: 43-76).
Del grupo de al-KindT se conocen los nombres de tres integrantes (D’ Ancona
en Plotino 2003: 80): Ustat traduce la Metaphysica; Yahya ibn al-Bitriq De
caelo, Meterologica y De partibus animalium, y el Timaeus; y ibn Na‘imah
al-HimsT a Plotino y Proclo, conformando el “archivo metafisico” (Zimmer-
mann 1986: 131) que deviene la principal fuente “neoplatonica” de la filosofia
islamica (Adamson 2002: 23-26).

4. La recepcion de la falsafah en el pensamiento isma Tt

ntre los primeros pensadores musulmanes existen diferentes ten-

dencias en cuanto a la relacion entre los conocimientos revelado
y racional. Algunos, como Abt Bakr al-Razi, rechazan el primero.!” Otros,
como al-Farabi, declaran la supremacia de la filosofia, sin por eso rechazar la
revelacion. También se encuentran quienes, como Abii al-Hasan al-‘Amiri y
los Ikhwan al-Safa’, declaran una neutralidad entre la religion y la razén. La
posicién isma‘1l1, al suponer que la fuente de todo conocimiento es el imam,
si bien integra ciertos contenidos filosoficos, rechaza tanto los métodos de la

falsafah como a sus representantes (Hodgson 1955: 44; Walker 1993: 189, n.

2; Walker 2005: 72).

En cuanto a la recepcion del “neoplatonismo” por la Isma‘iliyyah, ex-
isten diferentes puntos de vista. Tras el advenimiento de la Fatimiyyah en
el 297/909 se produce una division no solo politica sino también intelectual
entre los du ‘at del noroeste de Iran, el Khurasan, Sijistan y Ma wara’ al-Nahr,
quienes no reconocen a los khulafa’ como sus a immah, y los du ‘at del norte
de Africa, quienes si lo hacen. Mientras que los segundos se vuelcan a la “in-
terpretacion” alegorica (za 'wil) de los textos (Walker 1996: xii; Daftary 2007:
225), los primeros, buscando cautivar intelectualmente a los gobernantes lo-
cales, sintetizan la doctrina isma‘ili con la falsafah “neoplatonica”. En esta
época, un musulman culto no solo contaba con un entrenamiento en Qur’an,
“tradiciones” proféticas (hadith), “exégesis” (tafsir), “jurisprudencia” islami-

Balkhi, probablemente un seguidor de la Ithna ‘Ashariyyah, pasa parte de su vida en
el Khurasan bajo la proteccion de al-Marwazi, predecesor de al-Nasafl (Walker 1993:
14-15; De Smet 2008: 90).

19 La suposicion de que Abii Bakr al-Razi sostiene esta idea ha sido criticada (Adamson
2012: 69-70).

LUCAS ORO HERSHTEIN - Las fuentes neoplatonicas del Libro de las Fuentes... | 115-147



ca (figh) y “religion” (din) sino también en falsafah (Walker 1996: 10-11), por
lo que un da 7 también debia estarlo (De Smet 2007: 491). En este sentido,
el Kitab al-Mahsul de al-Nasafi, escrito alrededor del 300/912, fundamental
en la unificacion de las corrientes orientales de la Isma‘iliyyah opuestas a
las doctrinas de la Fatimiyyah, es el texto isma 1li mas antiguo en el que los
elementos “neoplatdnicos” cobran una relevancia fundamental.’

Desde una perspectiva, esta division se habria mantenido durante
el tiempo de al-Mu‘izz, como lo evidenciarian los textos de al-Qadi al-
Nu‘man y Ja‘far b. Mansiir al-Yaman y, en general, la ausencia de elementos
neoplatdnicos en los escritos de los du ‘at occidentales (Hollenberg 2014:
136; 161-162). Desde otra perspectiva, las ideas “neoplatonicas” habrian
sido integradas primero por la vertiente oriental de la da ‘wah, pero con
al-Mu'‘izz habrian sido también incorporadas, por influencia de aquella o
independientemente (Hollenberg 2009: 159-163), por la vertiente occidental.?!
Asi, en el siglo cuarto/décimo la doctrina isma‘1li de la vertiente mayoritaria,
la occidental, pro-fatimi, habria superado sus elementos “prefilosoficos”
(Walker 1992: 150-151).

Con todo, en ciertos textos anteriores al khilafah fatimi se ve la presen-
cia de la falsafah en circulos de la Isma‘iliyyah. Ibn al-Haytham, en su Kitab
al-Munazarat, del 294/909, menciona a Hipocrates, Empédocles, Galeno, Di-
oscorides, Socrates, Platon y Aristoteles, afirmando que ha leido las Mayamir
de Pablo y el Sirr al-Khaligah de Apolonio de Tiana (Madelung y Walker
2000: 50, 52, 111, 137-140, 150-151, 154). Alli mismo aparece una cita de in-
spiracion “neoplatonica”, atribuida a un tal “Empédocles” (Madelung y Walk-
er 2000: 89, 138-139). En el mismo Kitab al-Mundazarat se encuentra una cita
que parece provenir del Kalam fi Mahd al-Khayr basado en Proclo (Madelung
y Walker 2000: 90-91 del texto arabe, 140 de la traduccion). Por ende, se
ha afirmado que el “neoplatonismo” subyace a la conformacion de la comu-
nidad isma‘7li de interpretacion, tanto oriental como occidental, desde sus
comienzos (De Smet 2007: 485-488; De Smet 2011: 309-310; De Smet 2014:
552-553), lo cual se condice con la tesis de que ciertas ideas “neoplatonicas”

20 Ver Stern 1983b: 219-220; Madelung 1961: 102-103; 203; Madelung 1988: 96;
Daftary 2004: 13; Daftary 2007: 113; Kamada 1988: 1; Walker 1992: 152; y Daftary
2004: 13.

2! Ver Madelung 1961: 112; Madelung 1986: 176-177; Madelung 1977: 53-55; Halm
1978: 128-138; Halm 1996: 227; Stern 1983a: 3-29; Walker 1992: 152; Walker en
Abii Ya“quib As-Sijistant 1994: 14; Brett 1996: 440; Madelung 1997: 112-113; Walker
2002: 34; Daftary 2004: 13, 19-21; 23; y Daftary 2007: 122, 134, 166-168, 179-180,
234-240, 245.
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habrian influenciado el pensamiento shi‘T desde su génesis (Goldziher 1909:
317-324; Kraus 1942: 319-339; y Gannagé 1998: 35-86). Asi, la ausencia de
elementos neoplatonicos en los escritos de al-Qadt al-Nu‘man seria resultado
del hecho de que estos estan dedicados al figh, de lo cual daria cuenta también
el que, en la Al-Risalah Al-Mudhahabah, una obra de caracter filosofico que
se le atribuye a él 0 a un autor de la da ‘wah occidental, si aparecen elementos
neoplaténicos (De Smet 2007: 487).

5. La recepcion de la falsafah en Abii Ya ‘qiib al-Sijistant

i bien AY'S rechaza ser un faylasif (Walker 1993: 32), y a lo largo

de su obra cita solo a tres autores preislamicos, Empédocles, Galeno
y Aristoteles (De Smet 1995: 35), implicitamente encuentra en la tradicion
filosofica griega una fuente de recursos conceptuales y terminologicos para
sus propias ideas, descubriendo soluciones para los dilemas surgidos en la tra-
dicion isma‘1li e incluso reproduciendo conflictos intrinsecos a los textos origi-
nariamente escritos en griego en sus propias obras (Walker 1993: 36).

W. Madelung considera a AYS como “el primer autor “neoplatéonico”
isma‘1r” (Madelung 1977: 55). M. A. Alibhai caracteriza su pensamiento
como “un desarrollo del ‘neoplatonismo’ en un marco islamico”, sosteniendo
que “para desarrollar su profetologia utiliza conceptos de raiz plotiniana” (Al-
ibhai 1983: xii-xiii, 56, 69, 85-86). Sh. Kamada afirma que el pensamiento de
AYS constituye una “doctrina neoplatonica isma ‘11T’ (Kamada 1988: 1 y 29, n.
53). P. Walker explica que AYS “encuentra solo en el neoplatonismo un marco
teorico adecuado” (Walker 1974: 8, Walker 1992: 160 y Walker en Abii Ya“'qub
As-Sijistant 1994: 18). 1. Poonawala entiende que AYS “armoniza el pensami-
ento isma ‘1l con el ‘neoplatonismo’, islamizando el vocabulario ‘neoplatoni-
co’, buscando analogias entre la terminologia ‘neoplaténica’ y la del Qur’an,
y haciendo del neoplatonismo el fundamento cosmologico del movimiento in-
telectual y politico isma‘1lT” (Poonawala en Abt Ya'qiib al-Sijistant 2000: XII,
XXII). M. Campanini argumenta que AYS es “un pensador ‘neoplatonico’ que
integra los principios teoldgicos islamicos con la filosofia griega” (Campanini
2006: 34), sosteniendo que podria haber conocido el “neoplatonismo” a través
de las obras de al-Farab1 (Campanini 2006: 121), lo cual parece improbable.
F. Daftary sostiene que AY'S “amalgama el pensamiento ‘neoplatonico’ con la
teologia isma‘1l1” (Daftary 2004: 21; 225; Daftary 2007: 155). D. De Smet en-
tiende que AYS “es fundamental para la vertiente oriental de la Isma‘iliyyah en
la elaboracion del ‘neoplatonismo’ isma ‘1l (De Smet 2008: 79). En el mismo
sentido, A. Nanji resalta que el pensamiento de AYS tiene un “marco neo-
platdnico” pero constituye una “sintesis alternativa” (Nanji 2008: 285).
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En particular, en cuanto al KV, si bien la mayor parte de sus proble-
mas son tematicamente filosoficos, no puede ser entendido como una obra de
falsafah porque su propdsito Gltimo parece ser doctrinal, pero tampoco como
una obra de “teologia” (kalam), ya que sus fundamentos doctrinales se deri-
van de principios racionales construidos mediante argumentos demostrativos.
Asi, el KY “mas que cualquier otro trabajo de AYS revela en la eleccion de
sus tematicas, la dicotomia en AY'S entre el pensamiento ‘neoplatonico’ y el
isma‘1l1” (Walker en Abt Ya‘qiib As-Sijistant 1994: 21).

Como integrante de la familia doctrinal de AY'S, el “neoplatonismo” en
tanto una tradicion textual refiere a dos grupos de textos. El primero es el “Cor-
pus Neoplaténico Arabe”, integrado por el “Plotino Arabe”, las versiones tra-
ducidas y adaptadas de Plotino, més el “Proclo Arabe”, las versiones traducidas
y adaptadas de Proclo. El “Plotino Arabe” es conocido por tres textos, basados
en las Enéadas 1V, V'y V1.22 El primero es la Uthltjiya atribuida a Aristoteles,
conocida como la redaccion breve de la pseudo “Teologia de Aristoteles”.? El
segundo es la Risalah fi al- ilm al-ilaht atribuida a al-Farabi.>* El tercer texto
es un grupo de fragmentos atribuidos al “sabio griego” (al-shaykh al-yinani),
a los cuales se conoce como las Kalimat al-Shaykh al-Yinani.®

22En el marco del proyecto “Greek into Arabic. Philosophical Concepts and Linguis-
tic Bridges ERC AG 249431 (2010-2015) se esta trabajando en una edicién de los
diferentes textos que componen la Uthiiltijiya a partir de noventa y cinco manuscritos
recopilados en bibliotecas de Egipto, Siria, Turquia, Iran, ‘Iraq, Uzkebistan y la India.
El proyecto ha finalizado el Glossarium Graeco-Arabicum y un sistema informatico,
G2A, para el andlisis de los textos. Para mas informacion, consultar http://www.gree-
kintoarabic.eu/ A lo largo de nueve numeros de la revista Studia graeco-arabica, los
cuales pueden verse en http://learningroads.cfs.unipi.it/sga/, es posible adentrarse filo-
sofica, filoldgica e historicamente en los textos del “neoplatonismo” en arabe.

23 Existen dos ediciones criticas (Dieterici 1882, reimpr. 1965 y Badaw1 1955, reimpr.
1966 y 1977) y una traduccion (Lewis 1959).

24 Existen dos ediciones criticas (Badaw 1955, reimpr. 1966 y 1977 y Anawati 1974)
y dos traducciones (una parcial, Anawati 1974; y otra completa, Lewis 1959). La edi-
cién de ‘A. Badawi se realiza sobre una edicion preliminar anterior, no publicada, de
P. Kraus. ‘A. Badaw1 y P. Kraus consultan el mismo manuscrito (Taymiriyyah 117,
Cairo). En su traduccion, H. Lewis consulta ademas otro manuscrito (Millet Jarullah
1276, Estambul) (Lewis 1959: XXXI-XXXII; Anawati 1974: 202). La traduccién de G.
Anawati también se realiza sobre una traduccion parcial preliminar anterior, no publi-
cada, de P. Kraus (Anawati 1974: 181).

% Al respecto, sostiene E. Wakelnig: “This enigmatic appellation [i.e., al-shaykh al-
yiinani], which must denote Plotinus, seems to be used first by Miskawayh in his A/-hik-
mah al-khalidah (Eternal Wisdom) to refer to a student of Diogenes and possessor of
wisdom. [...] This statement from Hikmah al-khalidah was repeated in the entry on
Diogenes in the Siwan al-Hikmah (Cabinet of Wisdom), as the surviving Muntakhab
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La consistencia estilistica de los tres textos del “Plotino Arabe” per-
mite suponer que fueron compuestos por la misma persona. Dado que el
conjunto de las traducciones se restringe a los ultimos tres libros de las
Enéadas, cabe inferir, tomando en cuenta que estos tratados fueron reor-
denados por Porfirio, que la fuente del traductor es la edicion de Porfirio.
Ademas, el orden de la edicidon de Porfirio es conservado en el texto drabe
cuando se pasa de un tratado a otro (D’Ancona en Plotino 2003: 73-74).
Con todo, persisten diversos problemas. En primer lugar, existen diferentes
perspectivas en torno al texto desde el cual se traducen los textos escritos en
griego, habiendo quienes sostienen que las traducciones se hacen directa-
mente del griego y otros que defienden la existencia de textos intermedi-
arios, no conservados, en siriaco (Brock 2007: 293-306). En segundo punto,
se encuentran distintas opiniones en cuanto a si el “Corpus Neoplatonico
Arabe” es una adaptacion hecha en Baghdad de textos en griego o siriaco, o
si es una traduccion de un texto editado previamente, quizas un comentario
de Porfirio (D’Ancona 1995a: 142-143 y 145; D’Ancona 1993: 12; Taylor
1998: 241-264 y Adamson 2002: 20-21). En tercera instancia, se desconoce
si la atribucion de los textos a Aristoteles y al-Farabi ocurre en el mismo
momento de su traduccion al drabe o con posterioridad (Zimmermann 1986:
118-125; Adamson 2002: 8). Finalmente, se discute si los textos que se
conocen en la actualidad son consecuencia de una reconstruccidon acciden-
tal, derivada de sucesos historicos (Zimmerman 1986: 128), o el resultado
de un proceso de edicion voluntario llevado a cabo por al-Kind1 (D’ Ancona
en Plotino 2003, 86; Adamson 2002: 17).

(Selection) of the Siwan attests. [...] Apart from Miskaway, and the Siwan tradition
which appears to depend on the former, the Greek Sage is also known to Abii al-Hasan
Ahmad b. Muhammad al-TabarT” (Wakelnig 2014: 6-7). Mas especificamente, aclara:
“The passage mentioning the Greek Sage in the A/-hikmah al-khalidah is, as F. Zimmer-
mann points out, cited and enhanced by the quotation of sayings of the Sage in the Siwan
al-Hikmah, as the surviving Muntakhab of the Siwan attests. Some of the Siwan material
of the Greek Sage was then taken over by al-Shahrastani into his Kitab al-milal wa al-
nihal (Book of Religions and Sects) and al-ShahraziirT into his Rawdat al-afrah (Garden
of Rejoicing). [...] The Arabic Plotinus Source must have been a common source of the
Greek Sage and the Theology of Aristotle” (Wakelnig 2014: 36). Segun lo explica E.
Wakelnig, existen dos tradiciones textuales del al-shaykh al-yinani: una depende del
Siwan al-Hikmah y otra del manuscrito de Oxford Bodleain, Marsh 539 (ver el detalle
de las ediciones en Wakelnig 2014: 35; ver también Rosenthal 1952: 461-492; Rosenthal
1953: 370-400; Rosenthal 1955: 42-66; y Henry y Schwyzer 1959: xxxii-xxxiv). En este
trabajo, de caracter introductorio, se citan referencias exclusivamente de ThAE'y ThAT.
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El “Proclo Arabe” también es producido por el “circulo de al-Kind1”,
probablemente luego del “Plotino Arabe” (D’Ancona 1995b: 155-194). El
“Proclo Arabe” es conocido por dos textos. El primero es el Kalam fi Mahd
al-Khayr, una parafrasis de la Elementatio theologica de Proclo. El seg-
undo es un conjunto de veinte proposiciones separadas, no incluidas en el
Kalam fi Mahd al-Khayr, también derivadas de la Elementatio theologica,
descubiertas por G. Endress (cuyo texto en arabe se encuentra en Endress
1973: 3-37). Ademas, se han hallado fragmentos derivados parcialmente de
Proclo, los cuales en su mayoria no han sido estudiados (Wakelnig 2011:
1078-1081).

El segundo grupo esta compuesto de dos textos, probablemente basa-
dos en los textos del “Plotino Arabe” y el “Proclo Arabe”: el Kitab Amiiniyiis
fi Ara’ al-Falasifah y la version extensa de la Uthiltjiya. El Kitab Amiiniyiis,
conocido por un Gnico manuscrito (Estambul, Aya Siifiya 2450), del que ex-
isten referencias en textos de al-Nasafi, Abti Tammam, Abii Hatim al-Razi y
AYS, tuvo una importancia fundamental para la divulgacion del “neoplato-
nismo” en la Isma‘liyyah, (Walker 2005: 76). Es una coleccion doxografica
de opiniones de filosofos griegos sobre distintas tematicas teoldgicas, pero si
bien expresa una vision “neoplatonica” las opiniones citadas no se condicen
con ninguna obra escrita en griego conocida, y contiene elementos de la doct-
rina isma‘1l1, lo cual hace suponer que se trata de las notas a uno o mas textos
filosoficos de un da 7 interesado en tematicas filosoficas como al-Nasaft o AbQi
Hatim al-Razi, tal vez sobre la base de un texto no conservado de Ammonio
(Stroumsa 2002: 96; Walker 2005: 76).%

La version extensa de la Uthtliijiya parece haber sido una fuente para
AYS (Walker 1993: 41-44, 80, 86, 96, 177-180). Sin embargo, como en el
caso del Kitab Amuniyus, cabe suponer que en el origen de los textos que la
diferencian de la version breve se encuentra un trabajo de edicion realizado
por un pensador isma ‘TlT (Pines 1954: 7-20). Asi, en ambos casos es impor-
tante no verlos necesariamente como antecedentes del pensamiento isma ‘1,
ya que son menos especificos como fuentes en si que como evidencias de
otras terceras fuentes (Walker 2005: 76; De Smet 2007: 490).

Al margen, existen otros caminos de investigacion, embrionarios, en
el estudio del “neoplatonismo” en arabe como fuente del KY. En primer lugar,
los fragmentos del “pseudo-Empédocles” (De Smet 1998; De Smet 2007:

26 A proposito del Kitab Amiiniyiis como fuente del pensamiento isma ‘TlT, ver De Smet

2014b: 491-518 y Walker, 1993: 40. Sobre el Kitab Aminiyis como fuente especifica
de AYS, ver Walker 1993: 82, 85, 176-178 y Walker en Abu Ya‘qub As-SijistanT 1994:
128, 136, 152, 161, 180.
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490), considerando las referencias a “Empédocles” en el KY (Walker 1993:
34). En segundo lugar, el Dionisio/Dytnisyiis en arabe, si bien, aunque AY'S
comparte genéricamente su idea de una “teologia negativa”, su vision de la
“inteligencia” universal (‘ag/) y su doctrina del “fortalecimiento” espiritual
(ta’yid) lo alejan de dichos textos (Alibhai 1983: 72-73).2 En tercer lugar,
los textos de Ishaq b. Sulayman al-Isra’1li, un contemporaneo de al-Nasafi
(Stern 1960-1961: 58-120). En cuarto lugar, autores del “neoplatonismo cris-
tiano”, fundamentalmente por su idea de la “substancialidad” (jawhariyyah)
(Alibahi 1983: 75, 87).

6. Las fuentes filosoficas del KY de AYS?

continuacion, se incluyen solo las referencias relativamente ex-

Aph'citas del KY a las versiones en arabe de Plotino, Proclo y Aris-
toteles. Por supuesto, no cabe excluir la posibilidad de que AYS pueda haber
desarrollado independientemente la misma idea. Si bien en la mayor parte de
los casos la similitud en el vocabulario es llamativa, el sentido particular de
cada término depende del uso que cada texto le otorga y el contexto en el cual
es considerado. Ademas, no es posible determinar si las referencias citadas
fueron tomadas, en caso de que lo hayan sido, directamente de sus versiones
originales en arabe, indirectamente de otros textos que a su vez las citaban, o
a partir de una tradicion oral.

Tres clases de referencias no son incluidas aqui. Primero, solo se in-
cluyen textos en arabe, y no en griego o siriaco, ya que nada hace suponer que
AYS pudiera leer o tuviera acceso a fuentes en dichos idiomas. Las siguientes
referencias son algunos ejemplos, sin conformar una lista exhaustiva, de
fragmentos del KY cuyo contenido, filologica y filosoficamente, es similar a
fuentes que solo se conservan en griego.

27 Sobre los textos de Dionisio en arabe, consultar Treiger 2005 y Treiger 2007.

28 La mayor parte de las referencias que se mencionan a continuacién —si no todas— han
sido identificadas por P. Walker a lo largo de su andlisis del KY en Aba Ya'qib As-Si-
jistant 1994.
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KY

Texto en griego

Version en arabe

El ‘agl esta
simultaneamente en acto y
en potencia (KY §§50-52:
KYEC: 28-29; KYEG: 88-
89; KYTW: 59-60).

Elementatio

theologica, prop. 169.

La version en arabe
no sigue su original
en griego (ThAE,
prop. 12: 14-15;
Taylor 1981: 305).

Enéada 1l: 5.

El ‘aql es “simple”
(mujarrad) (KY §§53-57:
KYEC: 3-32; KYEG: 90-
92; KYTW: 60-61).

FEnéada 111I: 6.

El ‘agles
“autosubsistente” (thabat
bi-dhat) (KY §53: KYEC:
30-31; KYEG: 90-91;
KYTW: 60).

Elementatio
theologica, props. 9,
38-39.

El alma (nafs, pl. anfus)
tiene un “vehiculo”
(markab) (KY §65: KYEC:
36, KYEG: 98; KYTC: 54-
55; KYTW: 64-65).

Elementatio
theologica, props.
205-210.

El ser [creado] es finito
(KY §70: KYEC: 38;
KYEG: 101; KYTW: 66).

Elementatio

theologica, prop. 179.

Relacion entre la nafs
universal y la nafs
particular (KY §§88-90:
KYEC: 46-47; KYEG:
110-111; KYTC: 76-77;
72-73).

FElementatio

theologica, prop. 211.

No se conoce una
version en arabe.

Segundo, no se incluyen expresiones que, aunque podrian ser consi-
deradas como referencias a textos de Plotino, Proclo o Aristoteles, son dema-
siado vagas como para poder definir su fuente. Las siguientes referencias son
algunos ejemplos, sin conformar una lista exhaustiva. AYS menciona las ca-
tegorias aristotélicas (KY §17: (KYEC: 12; KYEG: 67; KYTC: 24; KYTW: 47).
Ademas, discute que Dios pueda ser entendido como un “intelecto” (KY §23)
0 como una “causa” (KY §24), en posibles referencias a las tesis que definen
a Dios como “intelecto” (Metafisica XII, 1074b) o “causa” (Metafisica XII,
1072b). Asimismo, AYS afirma en el titulo de la yanbu * §15 que preguntarse
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por qué Dios ha “creado” (khalaga) el mundo es “absurdo” (muhal) e “impo-
sible” (mumtani ), una posible referencia a lo que se afirma en la Enéada V:
4,12 y V: 5,12.3° También, AYS sostiene que el “cuerpo humano” (badan, pl.
"abdan) puede tener una “vida” (hayah) mas alla de los “caparazones” (gishr,
pl. qushiir) de la existencia material, en el marco de una “forma sublime”
(sarah latifah, pl. suwar latifah) (KY §133) (Walker en Abl Ya‘'qlib As-Si-
jistant 1994: 174).

Tercero, no se incluyen expresiones que, aunque se condicen con los
fragmentos conocidos de la version extensa de la Uthiilijiya, parecen no tener
su fuente en textos originariamente escritos en griego. Las siguientes refe-
rencias son algunos ejemplos, sin conformar una lista exhaustiva. Al describir
la nafs universal, AYS habla de los “colores espirituales” (al-alwan al-ritha-
niyyah) que pueden verse en ella (KY §14: KYEC: 11; KYEG: 65; KYTC: 23;
KYTW: 50)*" (Walker 1993: 43; Walker en Abt Ya'qub As-Sijistant 1994: 122).
Lo mismo puede decirse de la doctrina de la amr Allah expresada en el tercer
capitulo del KY (§§26-31) (Walker en Abt Ya‘qib As-Sijistani 1994: 129),
la idea de que el ‘aql emana a la nafs un deseo que la lleva hacia el mismo
‘aql (§§59-60), relacionada con dos fragmentos de la version extensa de la
Uthiltjiya (edicion, Stern 1960-1961: 83, traduccién, Stern 1960-1961: 87;
y edicion, Stern 1960-1961: 85, traduccidén, Stern 1960-1961: 89) y la afir-
macioén de que el principio divino “siembra” (bazara) en el ‘aql todo aquello
que luego germinara a partir del mismo ‘aql (§109) (Fenton 1986: 134 y 263,
n. 73; Walker en Abll Ya'qub As-Sijistant 1994: 167).

Plotino

Sobre el concepto de “fuente” (yanbu )

KY Uthalijiya
§9. KYEC: 8; KYEG: 62; KYTC: 21-
22; KYTW: 45.

8:17. ThAE: 94; ThAT: 467.

2 Basado en ThAT, donde el texto griego aparece en las pp. 332, 334 y 335. Las prime-
ras lineas tienen una version arabe en la Risalah fi al- ilm al-ilaht (§§146-168), cuyo
texto arabe aparece en ThAE: 179-178 y su traduccion al inglés en ThAT: 333.
30Basado en Lewis (1959), donde el texto griego aparece en las pp. 356-359. No parece
haber una version arabe.

3UEl texto arabe dice “al-alwan al-hakimiyyah”, pero P. Walker propone leer “al-alwan
al-rihaniyyah™ (Walker en Abii Ya“quib As-Sijistant 1994: 122).
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Sobre el concepto de “ipseidad” (hawiyyah)

KY

Uthitlizjiya

§22. KYEC: 15-16; KYEG: 71-72;
KYTC: 33-34; KYTW: 49-50.

10:1-2. ThAE: 134; ThAT: 291.

Sobre la relacion entre el ‘aqly la

nafsy entre lo espiritual y lo fisico

KY

Uthilizjiya

§32. KYEC: 20; KYEG: 76-77;
KYTC: 39-40; KYTW: 52-53.

1:7-8. ThAE: 19; ThAT: 219.

Sobre la metafora de la circunferencia y el punto

KY

Uthilizjiva

§36. KYEC: 22; KYEG: 78; KYTC:
41-42; KYTW: 54.

4:59. ThAE: 64; ThAT: 384.

Sobre el concepto de “cosa” (shay

') y por qué Dios no es “una cosa”

KY

Uthilizjiva

§42. KYEC: 25; KYEG: 82; KYTC:
46-47; KYTW: 56-57.

4:1. ThAE: 56; ThAT: 375.

Sobre la idea de que el ‘ag/ no perece

KY

Uthilizjiya

§44 y §46. KYEC: 26-27; KYEG:
84-85; KYTW: 57-58.

8:179-182. ThAE: 119; ThAT: 407.

Sobre el problema del movimiento o el reposo del ‘agl/

KY

Uthilizjiya

§§47-49. KYEC: 27-28; KYEG: 86-
87; KYTC: 48; KYTW: 58-59.

El ‘aql esta en reposo

I, §21. ThAE: 32; ThAT: 67.

11, §30-34. ThAE: 33-34; ThAT: 69.
VIII, §115-116. ThAE: 110; ThAT:
269.

El ‘aql esta en movimiento

VIII, §23-25. ThAE: 95; ThAT: 469.

El ‘aql esta tanto en reposo
como en movimiento

VI, 125. ThAE: 112; ThAT: 271.

Kalimat al-Shaykh al-Yinani

El ‘aql esta en reposo

ThAE: 185; ThAT: 281.

REVISTA LATINOAMERICANA de FILOSOFiA

Vol. 47 N°1 | Otoiio 2021

1 133



134 1

Sobre la razén por la cual el ‘ag/ universal se comunica con la nafs
universal incluso luego de que la nafs universal se apegue al mundo
fisico

KY

Uthilizjiva

§57. KYEC: 33; KYEG: 94; KYTC:
50; KYTW: 62-63.

I, §§41-42. ThAE: 24-25; ThAT:
229.

Sobre que la nafs

“olvida” (nasiya)

KY

Uthilijiva

§59. KYEC: 34; KYEG: 95; KYTC:
51; KYTW: 63. Sobre el mismo
topico, ver también §§33, 35, 59, 60
y 65.

VIIL, §69-70. ThAE: 102-103; ThAT:
75.
[VIIL, §76]. ThAE: 104; ThAT: 77.

Sobre el “anhelo” (shawq) de la nafs por el ‘aql
y su “incapacidad” (‘ajz) para ascender al lugar del ‘aq/

KY

Uthilizjiya

I, §5. ThAE: 19; ThAT: 219.

§§60-61. KYEC: 33-34; KYEG: 94-
95; KYTC: 50-51; KYTW: 63.

Risalah fi al- ilm al-ilaht

§208. ThAE: 181-182; ThAT: 355.

Sobre el “cansancio” (fa ‘ab) y la “fatiga” (nasab) de la nafs

KY

Uthiilijiya

§60. KYEC: 33-34; KYEG: 94-95;
KYTC: 50-51; KYTW: 63.

I, §28. ThAE: 23; ThAT: 227.

VII, §§46, 48 y 50. ThAE: 91; ThAT:
251.

VIII, §174. ThAE: 118-119; ThAT:
406.

X, §149. ThAE: 156; ThAT: 387.

La experiencia de la nafs en el mundo del ‘agl/

KY

Uthilizjiva

§65. KYEC: 36; KYEG: 98; KYTC:
54-55; KYTW: 64-65.

X, §149. ThAE: 22; ThAT: 225.

Sobre la incognoscibilidad del ser infinito

KY

Uthilizjiva

§73. KYEC: 39-40; KYEG: 102;

KYTW: 67.

IX, §20. ThAE: 123; ThAT: 181.
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Sobre la inefabilidad de Dios

KY

Kalimat al-Shaykh al-Yinani

ThAE: 197. ThAT: 484.

§74. KYEC: 40; KYEG: 103; KYTC:

Uthilijiva

56; KYTW: 67.

V, §34-35. ThAE: 70-71. ThAT: 437.
V, §43. ThAE: 72. ThAT: 437.

Sobre las “facultades” (quwwah, pl. quwat) del ‘aql

KY

Uthilijiya

§§76-82. KYEC: 41-43; KYEG: 105-
106; KYTC: 57-59; KYTW: 68-69.

VI, §125. ThAE: 112; ThAT: 271.

Sobre la relacion entre la nafs u

niversal y las anfus particulares

KY

Uthitlijiya

[§§88 v 90]. KYEC: 41-43; KYEG:
105-106; KYTC: 57-59; KYTW: 68-
69.

VII, §41. ThAE: 90; ThAT: 249.

Sobre que la nafs “comp

uso” (rakkaba) el mundo

KY

Kalimat al-Shaykh al-Yinani

§96. KYEC: 49-50; KYEG: 115;
KYTW: 74-75.

Este fragmento no es incluido en
Badawi (1955), como se especifica
en ThAT: 490 y ThAT: 235 y 237. El
texto arabe estd en D’ Ancona 2003:

240-241.

Las cosas del mundo fisico son

“manifestacion” (izhar), dependiendo de si son consideradas como un
“instrumento” ('@la) o un “propdsito” (qasd) en si mismo

causa de “corrupcion” (ifsad) o

KY

Uthilijiva

§99. KYEC: 50-51; KYEG: 115;
KYTW: 75-76.

IX, §§10-11. ThAE: 122; ThAT: 179.

Sobre el concepto de las “semillas”

(bizr, pl. buzir) fisicas y metafisicas

KY

Uthilijiya

§17. KYEC: 91; KYEG: 167; KYTC:

VII, §12. ThAE: 86; ThAT: 245.

118. KYTW: 107.32

VI, §133. ThAE: 113; ThAT: 273.

32 Leyendo, donde el texto dice buriiz, bizr o su plural buziir.
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Pro

clo

Sobre la relacion entre el ‘aqly el cuerpo

KY

Version en arabe de la
Elementatio theologica

§54. KYEC: 31; KYEG: 91; KYTW:
61.

Prop. 80. Endress 1973: 31-32 [del
texto arabe]; Endress 1973: 284-
285. El texto se basa en la prop.

80 de la Elementatio theologica de
Proclo.

Pseudo-Ammonio

Sobre el concepto de hiiwiyyah

KY

Kitab Aminiyiis

[V: 1]. PAE: 37; PAT: 82.

[V: 15]. PAE: 38; PAT: 83.

§22. KYEC: 15-16; KYEG: 71-72;

[XI: 5]. PAE: 45; PAT: 86.

KYTC: 33-34; KYTW: 49-50.

[XII: 36-37]. PAE: 48; PAT: 88-89.

XIII: 23. PAE: 50; PAT: 90.

XIV: 5. PAE: 51; PAT: 91.

Sobre la diferencia ontoldgica

entre “comprehender” (ahdata)

y “anteceder” (sabaqa)

KY

Kitab Aminiyiis

§37. KYEC: 22; KYEG: 79; KYTC:
41-42; KYTW: 54.

1V: 4-5. PAE: 36; PAT: 81.

Sobre la inefabilidad de Dios

KY

Kitab Aminiyiis

§74. KYEC: 40; KYEG: 103; KYTC:

IV: 3. PAE: 36; PAT: 81.

56; KYTW: 67.

Sobre la relacion entre la nafs

universal y las miultiples anfius

particulares

KY

Kitab Aminiyiis

§89. KYEC: 46; KYEG: 110-111;

XXIV: §10-17. PAE: 73; PAT: 107.

KYTC: 67-68; KYTW: 72.
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Sobre el concepto de que hubo una originacion previa a la primera
originacion

KY Kitab Aminiyis

§§149. 151-153; KYEC: 76-78; IL: §§1-12; I §§1-12; IV: §§1-13.
KYEG: 150-152; KYTW: 96-97. PAE: 34-37; PAT: 80-82.

Aristoteles

Sobre el concepto de que la “existencia” (wujiid) de las cosas se da en cuatro
“sentidos” (ma‘nan, pl. ma‘anin): como “esencias” (dhat, pl. dhawat),
“imagenes en el alma” (humiim), “discurso” (gawl) o “escritura” (kitabah),
y dichos cuatro sentidos “corresponden” (waza) a las cuatro operaciones que
constituyen la realidad.

KY Kitab Aristitalis fi al- ‘Ibarah

§§183-184. KYEC: 92-93; KYEG:
169-170; KYTC: 120-121; KYTW: | [§179].

108-109.

33 El texto se encuentra en Badaw1 1948, reimpr. 1980: 99. El texto de De Interpretatione
esta en el ms. de Paris BNF ar. 2346, la “edicion de ibn Suwar”. Este ms. contiene las
Categoriae y demas partes del Organon. La traduccion es presentada como siendo de
Ishaq b. Hunayn y parece haber tenido una historia similar a la del texto de las Catego-
riae incluido en el mismo ms. Estad editado en 1. Pollak 1913 y Badaw1 1948, reimpr.
1980. El texto de De Interpretatione se conserva en otros dos mss. Primero, esta incluido
como lemmata en el comentario que al-Farabi realiza al texto (Kutsch y Marrow 1960;
Zimmermann 1981). Segundo, un fragmento conteniendo una traduccion anénima del
pasaje 16a.1-17b.15 se conserva en el ms. de Berlin Petermann 9 [Berlin syr. 88] (Hoff-
mann 1873: 55-61). La version arabe traduce a partir de una fuente desconocida de ibn
al-Mugaffa‘ o de su hijo (Kraus 1933: 1-5). Es parte de una coleccion de epitomes de
trabajos logicos (Danishpazhtih 1978) que contiene las versiones en arabe de Aristoteles
mas antiguas de las que se tenga constancia. El epitome del Peri Hermeneias se encuen-
tra en las pp. 25-62. En el Fihrist de ibn al-Nadim se menciona que Ishaq traduce el texto
al arabe a partir de una version en siriaco realizada por su padre, la cual no se conserva.
Existen dos ediciones del texto arabe que se encuentra en el ms. BNF ar. 2346: (1) Pollak
1913: 1-34 (paginacion separada del texto arabe); y (2) Badawi 1948, reimpr. 1980: 97-
133. Existen dos ediciones de las otras traducciones al arabe de De Interpretatione: (3) la
traduccion al arabe, andnima, contenida en el ms. de Berlin ms. Petermann 9, es editada
en Hoffmann 1873: 55-61 y (4) el epitome de De Interpretatione traducido al arabe por
ibn al-Muqaffa“ es editado en Danishpazhiih 1978: pp. 25-62.
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7. Conclusion

i bien AYS pudo estar personalmente interesado en cuestiones fi-

losoficas, “fue tanto un filésofo como un idedlogo (partisan): su
mensaje es a la vez tedrico y practico y no comprehende solo un propoésito
intelectual sino también un objetivo social determinado” (Walker 1993: 69).
En ese sentido, AYS utiliza elementos de la tradicion filosofica pero no busca,
distanciandose de al-Kindi, al-Farabi y otros, compatibilizar lo religioso con lo
filosofico (De Smet 2008: 77-78). Asi, al resaltar sus aspectos “neoplatonicos”,
otros elementos propios del pensamiento isma ‘1li pueden tomar un lugar menos
relevante del que ocuparian desde una perspectiva mas comprehensiva (Walker
1993: 145). Por eso, es preciso evitar construir una imagen estereotipica del
“neoplatonismo isma‘1l1”, ya que los contextos historicos e intelectuales en los
que las ideas de los textos filosoficos escritos en griego fueron leidas, literal y
simbolicamente, en un marco isldmico, implicaron una transformacion en sus
sentidos, sus propositos y sus significados (Walzer 1962: 35; Alibhai 1983:
87-88; De Smet 2007: 483).

Textos
Al-Risalah Al-Mudhahhabah: Epistola dorada
Khwan al-Ikhwan: El banquete de la hermandad
Fihrist: Catalogo
Mayamir: Homilias
Siwan al-Hikmah: Armario de sabiduria
Risalah fi al- ilm al-ilaht: Epistola sobre el conocimiento divino
Sirr al-Khaligah: El secreto de la creacion
Kalam fi Mahd al-Khayr: Discurso sobre el bien puro
Kalimat al-Shaykh al-Yonant: Palabras del sabio griego
Kashf al-Mahjiib: Descubrimiento de lo velado
Kitab Aminiyis fi Ara’ al-Falasifah: Libro de Amonio sobre las perspectivas de los
filosofos
Kitab Aristitalis fi al- ‘Ibarah: Libro de Aristoteles sobre la interpretacion
Kitab al-Iftikhar: Libro del orgullo
Kitab Ithbat al-Nubii’at: Libro de la afirmacion de las profecias
Kitab al-Bisharah: Libro de las buenas nuevas
Kitab Sullam al-Najat: Libro de la Escalera a la redencion
Kitab al-Riyad: Libro de los vergeles
Kitab Kanz al-Walad: Libro del tesoro del nifio
Kitab al-Magqalid: Libro de las claves
Kitab al-Mahsil: Libro de la cosecha
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Kitab al-Milal wa al-Nihal: Libro de las naciones y los credos
Kitab al-Munazarat: Libro de las disputas

Kitab al-Nusrah: Libro de la victoria

Kitab al-Yanabi“: Libro de las fuentes

Muntakhab siwan al-hikmah: Compendio del Armario de sabiduria
Uthuligjiva: Teologia
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